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,»And she started to yoik. ... it was my father’s yoik. And one of the men-
tally clear patients says: ‘No, you must not sin!” ‘Sin’, my mother says, ‘I am
yoiking my husband!” ‘Yes, yes, but you must pray for forgiveness because
you yoiked.” This did not deter my mother, however, so she finished her
yoiking. And then, after a little while, she says that perhaps she has sinned. It
was as if she woke up. ‘No’, I said, ‘you haven’t. You have yoiked your hus-
band out of love, so don’t think about what the others are saying’. [...] [ have
still not been able to understand why yoik is the work of the Devil. I don’t
get it. ... Because when I yoik I yoik a specific person because I am thinking
of that person. When I know that they have a yoik, when I know their yoik, I
yoik them. ... To us yoik is something happy; it reminds us of people. But
here [in this town] it is very often seen as the work of the Devil.”’

A fenti idézet Ingrid Hanssen 4 song of identity: Yoik as example of the
importance of symbolic cultural expression in intercultural communication /
health care cimi, 2011-es tanulmanyabol vald. A szerzd interjlialanyai egy
iddsek otthonanak lakoi és csaladtagjaik. A kutatds soran feltart tapasztalatok
azonban nem egy elszigetelt konfliktushelyzetet mutatnak be: a jojkdhoz valo
ellentmondésos viszonyulas jellemzé az egész szami’® tarsadalomra. A jojka-
hoz profan és szakralis értelmezések is kapcsolodnak, tanulmanyomban elsé-
sorban az utdbbival foglalkozom. Azt vizsgalom, hogyan keriilhet kozponti
szerepkorbe egy lirai folklor miifaj hitbéli kérdésekben, és mindez hogyan

' Ingrid Hanssen 2011, o.n.

? Tanulmanyomban a magyar koznyelvben és (szak)irodalomban elterjedt kiils6 lapp el-
nevezés helyett a bels6 etnonimet, a szamit hasznalom. A lapp sz6 kifejezetten udvari-
atlan, s6t sért6 Skandinaviaban.
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kapcsolddik a valldson tulmutatd nagyobb kulturalis €s politikai diskurzu-
sokhoz. A szami emberek jojkahoz vald viszonyulasa napjainkban is erésen
kotodik valldsi és etnikai problémakhoz, a szami jovokép bizonytalansagai-
hoz, a talélésiik zalogat jelentd helyes stratégidk megtalalasdnak vagyahoz.
Ezek a folyamatok — bar tilmutatnak a szigoru értelemben vett vallasi kérdé-
seken — ugy vélem, jol tiikkrozik a hit és kétség jellegzetes dinamikajat, tehat
jol leirhatok ebben a keretben.

A jojka miifaja és kontextusai

A jojkalas az észak-eurdpai 6shonos kisebbség, a szamik (lappok) vokalis
énekhagyomdnya, amely magéban hordozza a szent és a profan szimbdlumok
sok jellegzetességét, hasznalati kore pedig joval meghaladja azt, amit 4ltala-
ban a népdalokhoz vagy a szertartasi énekekhez kapcsolhatunk. Szamos
funkcioval rendelkezik: a kommunikacié eszkoze, az identitas kifejezdje, a
szorakozas kelléke, tovabba a szamik tarsadalmanak és kornyezetének osz-
talyozéasara, azonositasara is szolgald rendszer; a tapasztalatok, a vilagrol
szerzett ismeretek egyfajta foglalata, amelyben tiikr6zodik €s kifejezést nyer
vilagképiik.> A szamik felfogasaban a jojka és a jojka alanya kozétt erés 6sz-
szekottetés, 1ényegi egyezés van, sosem mondjak azt, hogy valakirdl vagy
valamird/ jojkalnak. Targyesetben fogalmaznak: valakiz vagy valamit jojkal-
nak (megénekelnek), hiszen a jojka egyfajta zenei megjelenités, valakinek
vagy valaminek a lényétdl elvalaszthatatlan fogalom. A jojkalas valaha kiter-
jedt a szamik ¢életének minden teriiletére. Szertedgazé alkalmazédsanak bemu-
tatdsara itt nincs is lehetdség, igy minddssze néhany jellemzd funkcigjat
emelem ki. Jojka altal valhatott valaki a kozosség tagjava: sziiletésiik utan a
gyermekek rogton sajat jojkat (mdnnavuodaluohti-t, azaz ’gyermekkor-joj-
kat’) kaptak, amely elkisérte Oket felndttkorukig, amikor is megkaptak
személyjojkdjukat. Akinek mar volt személyjojkdja, az valhatott a szami tar-
sadalom teljes jogu tagjava. A jojkdnak nagyon fontos szerepe volt a min-
dennapi kommunikacioban is. Ez a hétkdznapi beszédtdl eltérd kozlésforma
els6sorban ritmikai-zenei eszkozokkel miikodott, néhany szotagszerti panel-
t6l (pl. loi-lo, nu, nun-nuu, go, lei stb.) eltekintve ,,valodi” szovegeket alig
tartalmazott. Ha két ember talalkozott, altalaban egymas jojkajat énekelték el
koszontésképpen. Mivel a specidlis hangképzés miatt nagyon messzire el-
hallatszik, a tundran nagy tavolsagokban pasztorkod¢ férfiak jojkaval iizen-
tek egymasnak. A jojka lehetett a nevelés, feddés eszkoze is, altaldban

3 Tamas 2007: 78-79.
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jojkalassal adtak tudtara valakinek, hogy ,;rossz ttra tévedt”. Természetesen
a jojkalas elengedhetetlen kelléke volt a szorakozasnak, iinnepekre, pl. eskii-
vokre altaldban 1j jojkak is sziilettek. Tulajdonképpen alapvetd elvaras volt
mindenkivel szemben, hogy tudjon jojkat kolteni. A szakralis kommunikacio
elsddleges eszkoze is a jojka volt, €s ez az aspektusa valt leginkabb ismertté
a kiviilallok elétt.

A kozépkori és tjkori — els6sorban utazok és hittéritok tollabol sziiletett —
forrasok szinte kivétel nélkiil a poganysag szimbolumaként emlitik, a sdman
ritudlis szertartdsdnak részét képezd magikus, 6rdogi énekként mutatjak be.
Részlet Magnus Gothus 1555-bdl valo irasabol: ,,Pohjanmaa és Perépohjola
lakosainak korében mindenfelé¢ van tudos vagy sdman... Ezek kiilondsen te-
hetséges szemfényvesztok, akik el tudjak valtoztatni sajat arcukat, és maso-
két szintén, és igy hamis abrazatukkal elfedik valodi kinézetiiket. A jovobe is
bele tudnak tekinteni.”* A kovetkezd, bd kétszaz évvel késébbi beszamolo-
ban a jojkalas a sdman beavatasi ritusanak részeként jelenik meg: ,,Azok a fia-
tal férfiak, akik samanjeldltek voltak, kiilonféle moédokon kaptak 1adtomasokat
az istenektél: mikor szajvo-lény” formdajaban, mikor dlomban stb. [...] A si-
manok egybegytiltek. [...] Akkor a fiatal sdman jojkalni kezdett, elénekelte
saménjojkajat és dobolt.”® Giuseppe Acerbi ugy ir errél a dalformarél, amely
inkabb tekinthetd madardalnak, szarvasbdgésnek vagy szélzugasnak, mint
emberi éneklésnek.” A jojkarél formalt képhez hozzajarult az az éltalanos,
mar a korai forrasokban is megfogalmazott elképzelés, hogy a szamik mind
varazslok, boszorkanyok, 6rdogok.

A szémikkal kapcsolatos sztereotipidk még a 19. szédzad végi szépiroda-
lomba is atsziiremlettek. Az aldbbi idézet Henryk Sienkiewicz Ozonviz cimii
regényébol szarmazik:®

Ez a kiralyi garda samlandi ezrede — magyarazott folyton Sadovski, amint egy-egy
csapat mellett elhaladtak. — Ez a legkivalobb delekarliai gyalogezred.

— Szent Atyam, hat ezek meg minémii kis monstrumok? — kialtotta egyszerre Zagloba
egy csomo olajos arcbérli, apré emberkére mutatva, kiknek fekete haja kétoldalt lefelé

logott.
— Ezek lappok, akik a legtavolabb lako hyperboreusok kozé szamlaltatnak.

* Sajat forditas finn nyelvii kozlés alapjan, vo. Jarvinen 1999: 123.

> A saman segitészellemeinek Gsszefoglalé, émikus elnevezése magyar atirdsban.

% Sajat forditas finn nyelvii kozlésbél, Erik Johan Jessen 1767 nyomén. In: Pentikdinen
1995: 185.

7 Acerbi 1802: 73.

¥ Koszonettel tartozom Szij Enikének az irodalmi forrasért.
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— Jo harcosok? Mert Gigy nézem, harmat is felmarkolhatnék, s addig iitdgetném Ossze
fejiiket, amig birnam szusszal!

— Bizonnyal megtehetné kegyelmed e dolgot! Harcra nem valdk. A svédek a tabori
szolgalatra hordjak 6ket magukkal, no meg mivel olyan furcsak. Hanem varazsloknak
exquisitissimi,” mindegyiknek legalabb egy, de némelyikiiknek 6t 6rdog is szolgalatara
all.

— Honnan ez a comitivajuk'® a gonosz lelkekkel? — kérdezte Kmicic, keresztet vetvén
magara.

— Mert az 6rok €jszakaban botorkalnak, amely naluk fél esztendeig meg még tovabb
is eltart, azt pedig tudjak kegyelmetek, hogy éjszakanak idején a legalkalmatosabb az 6r-
doggel érintkezni.

— S lelkiik vajon van-e?

— Nem tudom, de igy vélem, inkabb az oktalan allatokhoz hasonlatosak.

Kmicic kozelebb 1éptetett, egy lapp legénykét nyakanal fogva felemelt, akar a macs-
kat, jol megnézte, aztan ismét talpra allitotta, s igy szolt:

— Ha a kiraly nekem ajandékozna egyet, megfiistdltetném, s felakasztanam a temp-
lomban, ahol az egyéb kiilonlegességek kozott strucctojas is talalhato. !

112

Samuel Rheen szami samdnabrdzolasa 1671-bé

? A legtokéletesebbek.

' Kapcsolat, rokonsag.

' Sienkiewicz [1886] 1969: 706. Mészaros Istvan forditasa. (A forrasért koszonetet mon-
dok Szij Enikének.)
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A jojka miifajaval kapcsolatban megnyilvanulo ,értetlenség” még a 20.
szézad derekan is tapasztalhatd volt. Ennek okat a népzenekutatd Szomjas-
Schiffert Gyorgy foként az éneklési technikaban latta, igy ir errdl:

,»Nakkéldjarvi, Stoor és Ruotsala jojkasorozatainak [...] magnetofonba
éneklésekor — nekem, mint maganéneklési tanulmanyokat végzett és akkori-
ban még gyakorlo énekesnek — az volt a kinz6 érzésem, hogy ezeket a dalla-
mokat a sajat hangomon, de a lapp énekeseim modjan, nem tudnam leéne-
kelni. [...] Enekszakmai gondolkodassal olyan fiorituras triikkkoket, dallamdi-
szitd rejtelmeket, tehat énektechnikai kiilonlegességeket gyanitottam benniik,
amelyek rendkiviil bonyodalmasaknak hangzanak [...] Egyszerre érthetové
valt, hogy a skandinavok, de a finnek is miért nem tudjak folfogni és elsaja-
titani a lappok efféle énekeit. [kiemelés télem] [...] A probléma nem hagyott
nyugodni, és az egyik vilagos éjjelen oktavval mélyitett magnetofonnal is-
mételgetve Martti Stoortdl sikeriilt megtanulnom a hangzasaban farkasiivol-
tést utanzo, végig »Wo« szovegii lapp jojkaszakaszt.”"

Az elutasitast tehdt nem a jojkdk szovegei valtottak ki (tekintve, hogy
,igazi” szovegek alig taldlhatok benniik),'* a hangzés, a sajatos éneklési mod
¢s a valos vagy elképzelt kontextus volt az, ami miatt a kiviilallok idegen-
kedtek téle. Mivel a noaidi (a szdmi sdman) szertartasat is jojkalas kisérte, a
két dolog Osszekapcsoldsa logikusnak tiint. A specidlis hangképzésti, és a
sajat dalaikhoz mérten ,,dallamtalannak”, disszondnsnak érzékelt melodiak
kozott az avatatlan hallgatd nem tudott eligazodni. A samanok ritualis énekei
¢s a hétkdznapi ,,népdalok” szamukra egyformanak tlintek, rdadasul a jojka
mint émikus megnevezés mindezeket lefedte. A samanizmus sztereotipizald
(kiils6) bélyegét konnyen radaggattdk tehat minden jojkara, fiiggetleniil attol,
hogy valdban volt-e koze a samanizalashoz vagy sem. Ezzel a kiils katego-
riak egyike, a stigmatizalo ,,pogany” fogalom mar a 17-18. szazad folyaman
szervesen O0sszeforrott a jojkalassal.

Torténeti hattér

A szamikrol és énekeikrdl kialakult negativ sztereotipidk nemcsak a ko-
zeliikben €10, illetve teriileteikre betelepiild emberek hétkdznapi, informalis
diskurzusaiban alakultak. A hiedelmekkel tarkitott torténetek mellett a hiva-

2 http://ansatte.uit.no/rune.hagen/shaman.html

1> Szomjas-Schiffert 1996: 26.

' Kivételt képeznek a koltta lapp jojkak, amelyek epikus énekhagyomanyt képviselnek.
Ezek stilusa jelentdsen kiilonbozik nyugatabbi teriiletek jojkaitol, amelyekrol jelen ira-
som szol.
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talos egyhazi és vilagi hatosagok tudatosan formaltdk a szamikrol alkotott
képet, €s ezzel egylitt magukat a szamikat is. Mindennek a hatterében politi-
kai és gazdasagi érdekek huzodtak meg. A szamik a 18. szazad elejéig ha-
talmas teriiletet népesitettek be, teriiletiilk a mainal joval délebbre is kiterjedt,
6nallo allamot azonban soha nem hoztak 1étre.”> A ciklikus vandorlas, és az
ezzel jar6d hataratlépések miatt a torténelem soran gyakran tobbfelé kellett
adot fizetniiik, ettdl eltekintve életiik tobbnyire haboritatlan maradt. A 17.
szézadtol azonban a svéd uralom egyre drasztikusabban avatkozott be a sza-
mik ¢életébe, megindult a telepesek bearamlasa a legészakibb régiokba is, és
kartalanitas nélkiil vették el a szamik 4ltal hasznalt foldteriileteket. A 19.
szézad kozepére a korabbi toredékére zsugorodott a szabad mozgas lehetdsé-
ge még a legtavolibb térségekben is, ami minden addiginal negativabb hatas-
sal volt a réntenyésztd szami csoportokra; a korabbi vandorlasi Gtvonalakat
lehetetlen volt fenntartani. A szdmiknak — jollehet szamon tartottdk a ma-
gantulajdont, de ha f61drdl volt sz6 — mindig is a természetes novényfoldrajzi
¢és éghajlati tényezdk alapjan kellett a hataraikat kijelolni. Amikor a svéd és
norvég telepesek egyre északabbra szoritottdk Oket, megesett, hogy a rének
keresztiilkoboroltak valakinek a maganteriiletén, és a szdmiknak ilyenkor
komoly birsagokat kellett fizetniiik. A szamik altalanos viszonyulasat ezek-
hez a konfliktusokhoz j61 megvilagitjak Johan Turi szavai: ,,A lappnak a
természete hasonlit a rénekhez, mindkettd vandorolni vagyik északra meg
délre, 6sztondsen, és engednek hajlamuknak. Mindkett6 rogton megijed, €s
jjeddssége miatt kiszorul mindenfeldl, ezért kell a lappoknak ott élniiik, ahol
rajtuk kiviil mas ember nem bir megélni...”'®

A 19. szazad kozepétdl a 20. szazad kozepéig eltelt idoszak hozta a leg-
drasztikusabb valtozasokat a szamik életében. Bar templomok mér a 16. sza-
zadban is épiiltek Lappfoldon, a hittérités legeredményesebb iddszaka szin-
tén a 18-19. szdzadra tehetd. Ekkoriban a samanizélast és a kiviilallok altal
ordoginek tekintett jojkalast a vallasi és vilagi vezet6k mar egyarant tiltottak
¢s biintettek, dnkényesen és torvényes keretek kozott is. Az a tény, hogy a
jojka szamos egyéb funkcidja mellett részét képezte a szami sdmanok szer-
tartasanak is, elegendd volt ahhoz, hogy a hivatalos egyhazi allaspont szerint
ildozhetdvé tegye magat a jojkaéneklést.

A politikai és vallasi korlatozasok, a megfélemlités és a gazdasagi ellehe-
tetleniilés ellen a szamik eleinte nem is probaltak lazadni, az egyetlen jelen-

'* Ennek okairél bévebben: Tamas 2015: 415-445.
' Johan Turi, egy szami réngazda a 20. szazad elején irt, A lappok élete cimii miivébél:
Turi 1983: 93.
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tosebb, bar kis 1étszamu felkelést pedig leverték, a részvevoket kivégezték
vagy bebortondztek. Ez tovabb novelte a félelmet, még zarkozottabba tette a
szamikat. Mivel egy jojka eléneklése hosszu idon keresztiil akar halalbiinte-
tést is vonhatott maga utan, sokan felhagytak vele. Masok szdmara pedig a
szinfalak mogotti, egyfajta , titkos/tiltott tudas” regiszterébe keriilt. Amikor a
20. szézad elején a népzenekutatok gylijteni és kutatni kezdték a szdmik éne-
kes folklorjat, azzal szembesiiltek, hogy alig maradtak olyan teriiletek, ahol a
jojkélads még megtalalhatd. Armas Launis, a 19-20. szézad forduldjan a sza-
mik kozott évekig gyiijtd népzenekutaté meg volt gydzddve arrdl, hogy a sok
évtizedes megfélemlités kovetkeztében a jojka az akkori idds szdmi nemze-
dékkel és a vardzslokkal [sic!] egyiitt szall a sirba:

,»Aki ezt a fajta dalt egyszer hallotta, ugy cseng a fiilében, mint egy torté-
nelem eldtti kor hattyadala. A melddia azonban til tavolinak tinik ahhoz,
hogy egy mai lapp gyermek szamara hatassal legyen. A mult id6k nocturne-
je nem cseng egybe a holnap dalaval. Am ha elmélyiilten hallgatja az ember,
ellendllhatatlan vagy ébred benne, hogy visszatérjen a tegnap estébe. A hall-
gatdt magaval ragadja az Osi dal varazsereje. Ismét €s ismét hallani akarja,
mert érzi tlinékenységét. Sejti, hogy ha a varazslok mar nem lesznek, ez a ti-
tokzatos vilagba nyilo ajtdo orokre bezarul. Mert ha meg tudjuk is menteni
ezeket az utdkor szamara, az élettelen €s kifejezéstelen feljegyzések segitsé-
gével mar nem fogjuk tudni rekonstrudlni, reprodukalni a szellemiiket, bels
intenzitasukat. A dalnok sirba viszi magaval dallamainak biivos erejét.”!’

A szamikkal kapcsolatos negativ gondolatkort erdsitette egy ijabb, a 20.
szézad elején — az evolucionizmus, majd a fajelmélet oldalhajtasaként — ki-
bontakoz6, immar a vallasi alapoktol elkiiloniild (politikai és tudomanyos)
diskurzus is, amelyben a jojkéalds minden, a szdmik hagyomanyos életmodja-
hoz kapcsolodo jelenséggel egyiitt alsobbrendli, megvetendd és szégyellni
valo szokasként fogalmazodott meg. Ennek tudatositasara szolgalt az iskola,
amely a szdmikat atneveld, ,,civilizalé” intézmény feladatat tolttte be, €s
ahol a sikeresség érdekében a gyerekek etnikai identitdsukban torténd meg-
alazésa és az etnikai jelek, szimbolumok (szami ruhadarabok, targyak bir-
toklasa, anyanyelven torténd beszélgetés) miatti fizikai bantalmazas is bevett
eszkoz volt. Ez a kiils6, etnocentikus, a skandinav nacionalizmus eszkozének
tekinthetd ,, stigmatizald” diskurzus Osszefonodott a mar emlitett, a jojkat a
megkérddjelezhetd hatalmi-vilagnézeti gondolatkorbe agyazta a jojkalast. Ez
a komplex, sztereotipizald és negativ attitiiddel telitett kép a szamik gondol-

17 1dézi Keresztes 1983: 512.
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kodasat is kezdte atformalni, megvaltoztatva onképiiket és kulturadjukhoz
vald viszonyukat.

Az eddigiekben elsdsorban azt vizsgaltam, hogy milyen kiilsé tényezd6k
iranyultak egy valaha erdsen identitasképzé kulturalis elem, a jojkalas elfoj-
tasara. A kovetkezdkben azonban egy, a szamik korében kibontakozott moz-
galmat mutatok be, amelynek a jojka koril kialakult helyzet szempontjabol
szintén nagy jelentdsége van.

A laestadianizmus

A keresztény tanok szamik altali fogadtatdsa a kezdetekben alapvetden
pozitiv volt, jollehet a 17—18. szazadi forrasokbol kideriil, hogy inkabb csak
a vilagképiikbe beilleszthetd elemek rogziiltek €s terjedtek el. A Teremtd ké-
pe dsszeolvadt Ibmilével (a mennydordés és az €g istene), Méria alakja pedig
Mattarahkkaval (,,istenanya”, ,.foldanya”). A keresztény szimbolumok felke-
riltek a sdmanok dobjara is. A szdmik sokaig dhkkdként (foldanyaként, is-
tenanyaként) emlegették Sziiz Mariat.'®

Kereszteny szimbolumok (templom, kereszt)

o S, 19
egy 18. szazadi porsangeri samandobon.

Voltak persze olyan intézkedések is, amelyek nagyon népszertitlenek vol-
tak, és értetlenséget valtottak ki a szamik korében. Tiltolistara keriiltek pél-
daul a n6i viselet egyes darabjai, elsdsorban a ladjogahpir, egy sarld formaja,

'8 Pettersson 1957: 31.
' A kép forrasa: https://en.wikipedia.org/wiki/Horagalles
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belsé merevitéses fejfedd, amely az evangéli-
kus egyhaz korabeli diskurzusa szerint az or-
dog nyelvét formazta. Ezeket a viseletdarabo-
kat olyannyira a gonosz jelképének tekintet-
ték, hogy az elkobzott samandobokkal egytitt
maglyakba rakva, nyilvanosan égették el.’ Az
ehhez hasonl6 cselekedetek nem gyorsitottak a
kereszténység terjedését, inkabb ellendllast
valtottak ki a szamikbol, jollehet a lelkészek
mas tekintetben igyekeztek az éslakosok ked-
vében jarni, pl. ha kellett, a szabad ég alatt hir-
dették az igét a szamiknak.

Ladjogahpir’’

A misszios tevékenység a kezdetektdl 0sszefonodott a szamik iskoléztata-
sanak kérdésével is. A szami irasbeliség megteremtésére iranyuld elsd 1épé-
sek a svéd hittéritdkhoz kothetdk, akik fontosnak tartottak, hogy az dslako-
sokat sajat nyelviikon érjék el. Az elsé abécék és zsoltaros flizetek mar a 17.
szézad elején megjelentek, azonban a szamik vandorld életmddja miatt mind
a hittérités, mind az iskolaztatas torekvései sok nehézségbe litkoztek a kez-
detekben. Ennek ellenére a 19. szazadi forrasok mar arrdl tuddsitanak, hogy
egyes teriileteken a szadmik dontd tobbsége tud olvasni. Reguly Antal is be-
szamol errdl az 1940. oktober 6-an keltezett, a finnorszagi Vaasabol kiildott
levelében: ,,A lappokrél meg kell vallani, hogy 100 kdzott alig van 5, ki ol-
vasni ne tudna.”**

Komoly fordulat az anyai 4gon szami szarmazasu, karizmatikus evangéli-
kus lelkész, Lars Levi Laestadius (1800—1861) mukodésének koszonhetéen
kovetkezett be. A 19. szazadig jellemz6 formalis- vagy latszat-kereszténysé-
get egyre nagyobb korben valtotta fel a mélyen megélt, meggydzddéses evan-
gélikus hit.

22 L.d. Solbakk — Solbakk 2005: 111. Ezt a témat dolgozza fel a 2015-6s szami filmfesz-
tivalon bemutatott /ditsilba [Hajnalhasadas, sz6 szerint: ’reggeli eziist’] ciml kisfilm
Elle Marja Eira rendezésében (http://www.isfi.no/eng/resources/pdf/7SamiStories.pdf).

21 A kép forrasa: http://www.siff.net/cinema/nlff-2016/sami-shorts

22 A levél tartalma megjelent az Athenacum 1841, els6 félév, 37. szamaban, 577—583.
Az idézett mondat a 182. oldalon talalhatd. A forrasért koszonet Szij Enikének.
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Igehirdetés a szabad ég alatt. Lars Levi Laestadius (1800-1861)"
A missziondrius szami ruhdat visel.

Laestadius puritdn mozgalmanak sikeressége részben az akkoriban egyre
pusztitobb alkoholizmus visszaszoritasara iranyuld torekvésének volt ko-
szOnhetd; masrészt annak, hogy a keresztény vilagkép idegenségét sikeresen
»feloldotta” prédikacidiban a szami mitologia elemeinek, természeti szim-
bolumainak felhasznalaséval. Szdrmazésa révén is jol ismerte a szamik régi
aldozohelyeit, a szejtdkat, igy ezeket, mint parhuzamokat tudta felhasznalni
annak szemléltetésére, hogy a részegség nem mas, mint a balvanyimadas:
,»aki iszik, a gyomrat tartja az 6 istenének”, tovabba az alkohol rabjava valo
ember hasonlatossa teszi magat az izott rénszarvashoz, amit a farkas kony-
nyen beérhet.”” Felhivta az egyhaz figyelmét arra, hogy a szamik meggy6zé-
s¢hez egyedi, hozzéajuk igazodo eszkdzokre van sziikség, ezzel eldre vetitve,
hogy a kereszténység szami formajat szeretné megteremteni.

Ezt az elkotelezettséget fejezte ki Laestadiusnak a szami irasbeliség kiala-
kitasaban ¢€s terjesztésében vald részvétele is, amelynek egyik legkorabbi
példaja az északi szami’® nyelven irt munkaja: Tdluts Suptsasah, Jubmela

** Knud Leem 4brézolasa 1767-bd, forras: Solbakk 2006: 56.

** A kép forrasa: https:/sok.riksarkivet.se/sbl/Presentation.aspx?id=10824

* Laestadius 1978: 28, 24.

% A szami csoportok és nyelvjarasok nevében az északi és déli jelzok kotéjel nélkiili
irasmodjat hasznalom, mig a kotdjeles valtozatok (eltérd jelentéstartomannyal) a f6ld-
rajzi megnevezésekben szerepelnek.
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pirra ja Almatji pirra [Régi elbeszélések Istenrél és az emberrdl].”” Mig a
korabeli lutheranus egyhdzi allaspont altalanossagban a poganysag kiirtasat,
,az Ordog munkaja”-nak eltiintetését foglalta magaba,”® Laestadius arnyal-
tabban viszonyult a szamik vildglatasahoz, sot, szandékaban allt részleteiben
megismerni vilagképiiket. ,,Laestadius munkamoddszerére az volt a jellemzd,
hogy nem csupan kutatta a lapp mitoldgiat, hanem teljes szivvel benne élt az
6 »belsé haztartasukban«, ahogyan a lappok lelkivilagat, tulajdonképpeni
vallasukat talaloan nevezte.”” A szami mitologiardl szol6, az 1840-es évek-
ben irt nagyszabasi miivében, a Fragmenter-ben (Laestadius 1997°°) a kor
szinvonaldnak megfeleld kutatdi alapossaggal probalta leirni a jelenségeket,
illetve nyomozni azok eredetét.

Laestadius ugy terjesztette az igét, hogy kozben biralta az egyhazat és az
idegen telepeseket, amivel szintén erds szimpatiat keltett a szdmikban. A
szamik puritan, a természet adta javakat csak alapvetd sziikségleteik mérté-
kében kiaknazoé életmodjat élesen szembe allitotta a betelepiilok gatlastalan,
haszonszerzé torekvéseivel. Kézirataibdl kideriil, hogy a szamikat valoban
tobbre becsiilte, mint a kornyezetiikben ¢16 svédeket, norvégokat.’' A prédi-
kacioi zommel szami nyelven hangzottak el, fontosnak tartotta tovabba, hogy
a lelkészek igazodjanak a szamik vandorl6 életmodjahoz, akik a ,,nyari id6-
szakban” 160—200 km-re tartézkodtak a templomtol, és nem tudtak részt
venni az istentiszteleteken. Igy husvét el6tt intenziv, 3—4 hetes kurzust tartott
a szamiknak, és a konfirmacié idSpontjat nagypéntekre tette.*”> Eréfeszitése-
ket tett azért is, hogy a szamikat az egyhdzkorzeti kdzponttol igen tavol eso
nyari szallasteriileteken is meglatogassa legalabb évente egyszer.> Nyomta-
tott traktatusokkal latta el Oket, amelyeket a Bibliaval egyiitt kozosen olvas-
tak a templomtol tavol t6ltott periddusokban. Soha nem volt kordbban akkora
igyekezet id3sek és fiatalok korében arra, hogy megtanuljanak olvasni.**

7 Laestadius 1844.

** Hallencreutz 1987: 174-175.

** Pentikiinen 2001: 21.

30 A Kkézirat 1840-45 kozott késziilt el, teljes kiadasara azonban sokat kellett varni, b
150 évvel késébb, 1997-ben latott napvilagot svéd, majd 2000-ben finn nyelven, az
angol nyelvii kritikai kiadas pedig 2002-ben.

*! Laestadius 1949: xii.

*2 Hallencreutz 1987: 172.

33 1834-es vizitacids naplojabol kideriil, hogy a lelkész janudrban és februarban végig-
jarta az Osszes, gyiilekezete teriiletén 1évo lapp szallashelyet” (Pentikdinen 2001: 22).
** Ennek az eredményességéhez hozzajarult egy korabeli masik ébredési mozgalom nép-

szeriisége is. A hivatalos egyhaz szervezeti keretein kiviil formalddott Olvasok kozos-
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Laestadius népszertiségének novekedése a noi szerepek sajatos kiemelé-
sével is Osszefliggdtt. Sziliz Méria alakja a protestantizmusban a hattérben
marad, Laestadius azonban beleszoétte az altala megformalt keresztény felfo-
gasba azokat a szami (mitologiai €s valos) ndalakokat, akik a sajat ¢letében,
vagy altaldban a szdmik korében jelentdsek voltak. Laestadius teologidjaban
az altala a Megvalto tikkrozodésének®® is nevezett anya, a ,,mennyei sziil”
kozponti helyre keriilt. Mar a Fragmenterben is sokat foglalkozott a ndi is-
tenségekkel, akik a szdmi mitologidban az 6vo, vezetd, életet add funkciokat
toltotték be. Sajat vallasi ébredését pedig egy Milla vagy Marja Clemetsdat-
ter nevll fiatal ndvel tortént talalkozasahoz kototte. A pietista lany erds hite,
mély blinbanata olyan nagy hatassal volt rd, hogy a késdbbiekben ,,lapp Ma-
ria”-ként és ,,méasik Maria”-ként emlegette, ,,aki Jézus labainal a3 és aki

hitvallasanak ,,spiritualis anyja”.*’

Jukkasjérvi falu temploménak szdmi oltara, Bror Hjort (1894-1968) svéd
szobrasz, festomiivész munkéja. Az oltar jobb oldali képén lathato a ,,lapp
Maria” és az eldtte térdeld Lars Levi Laestadius. A népviseletbe 61tozott em-
berek és a természeti kdrnyezetbe helyezett Krisztus a szdmi keresztény vi-
lagkép megjelenitdi. A bal oldali kép barna ruhés alakja egy alkoholos hordét
tor éppen darabokra. Laestadius téritd munkajanak sikere erdsen osszefono-
dott az alkoholizmus visszaszoritasaval, ezaltal sok szami csaladi gazdasag
megmentésével.

ségei a Biblia egyéni és csoportos tanulmanyozasanak fontossagat hirdették, rendsze-
resen tartottak felolvasasokat otthonaikban, vagy a szabad ég alatt.

** Sundén 1959: 231.

3% Laestadius: The Voice of One Who Cries in the Wilderness, trans. Old Apostolic
Lutheran Church of America (USA, 1988), 36.

37 Laestadius: Fragments, 29.
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Annak fényében, hogy a szami vilagkép milyen erdteljesen befolyasolta a
formalodo ébredési mozgalmat, a jojkalds tiltdsa Leastadius részérdl érthe-
tetlennek tlinhet. Ennek valodi hatterére nem deriil fény sem Laestadianus
¢letmiivében, sem a jojkalassal kapcsolatos szakirodalomban, sem az evan-
gélikus teologiai irasokban. Elképzelhetonek tartom, hogy Laesetadius osz-
totta az egyhéz hivatalos nézOpontjat a jojkarol, de az is lehetséges, hogy ré-
szérol ez egyfajta kompromisszum volt az egyhdzi vezetés felé, hiszen ,.ki-
hagésait” sokszor nem nézték j6 szemmel (bar latva munkdjanak eredmé-
nyességét, békén hagytak). frasaibol annyi deriil ki, hogy a jojkét zenei érte-
lemben nem tartotta sokra.*® Egy masik lehetséges magyarazat a laestadianus
csoportokban tapasztalhatd, gyakori extatikus megnyilvanulasokhoz kap-
csolhatd. Tekintve, hogy nem sokkal korabban (vagy még titkon akkoriban
is) a samanisztikus technikak €16 gyakorlatot jelentettek a szdmik korében, a
Hréviiléses” allapot és a természetfeletti megnyilatkozasa szdmukra termé-
szetes (megszokott) modon Gsszekapcesolodott, igy ismerds jelenségként
¢épiilt be az alakuld 10j vallasi (keresztény) gyakorlatba. Rdadéasul a 19. sza-
zadban kibontakozo protestans ébredési mozgalmak egy részétdl eleve nem
volt idegen megvaltozott tudatallapot (ASC) vagy extazis alkalmazasa. Ke-
resztény keretek kozott (példaul az istentiszteletek alkalmaval), az elmélyiilt
hit egyéni és kozosségi megnyilvanulasanak tartottak. Skandindvidban a pa-
rasztprofétak miikodése (pl. Paavo Ruotsalainen, 1777-1852) is alakitotta az
emberek hitrdl alkotott elképzeléseit, €s fogékonnya tette dket a protestan-
tizmustol kordbban idegen jelenségek elfogadasara. Maganak Laestadiusnak
is voltak latomasai, prédikacioi soran gyakran érzelmileg felfokozott allapot-
ba keriilt. Emilie Demant-Hatt igy ir Lestadius istentiszteleteirdl:

,Bevezeti a nyilvanos blinvallas szokasat: a blindsnek meg kell bannia
blinét, nyilvanosan, fennhangon kell blinbeismerést tennie, és a kdzosségtol
kell blinbocsanatot kérnie. Ezt szinte transzban teszi, ¢s a kozosség, a pléba-
nia hivoi 6nkiviileti allapotba szuggeralva magukat, kdlcsonosen megbocsat-
hatjak egymas, tarsaik vétkeit, jeléiil 6sszedlelkeznek, szinte tancolva ringa-
toznak 6rak hosszat.”*

3 Hirvonen 1999: 143144,
3 Demant-Hatt 1983: 280.
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Laestadius szami hiveivel.
Részlet a Kautokeindi felkelés cimii filmbél (2008).%

Laestadius jojkatol valo elzarkozasanak oka igy akér az is lehetett — nyo-
matékositva, hogy sajat feltételezésemrdl van szo6 —, hogy a ,,szent” és az
., 0rdogi” extazis kozott vilagos valasztovonalat huzzon. Jojkdval ugyanis
,kOztudottan” a samanok réviiltek, mig egy keresztény szamara az extatikus
allapot a blinbanatnak, a hit mély atélésének egy lehetséges megnyilvanulasa
kell, hogy legyen.

Bar a biintetéstdl vald félelem is visszavetette a jojka haszndlatat, a
szamik korében nagy tiszteletnek és népszertiségnek drvendd Laestadius pré-
dikaciodi, és az altala életre hivott keresztény megujuldsi mozgalom sokkal
erdteljesebben vontdk maguk utdn az énekes hagyomany visszaszoruldsat. A
szamik egy része immar nem félelembdl, hanem szilard meggy6z6désbol
nem jojkalt. Elhitte, hogy a jojka valoban biin, az ,,6rdogidézés” eszkoze.

A laestadinaus mozgalom mar a 19. szdzad folyaman szerzett hiveket nem
szamik, elsOsorban a finnek korében is. A laestadianus vallas kiilonosen
fontossa valt a svédorszagi finn kisebbség onmeghatarozasaban, olyannyira,
hogy mara 6nallé nyelvi (mednkieli) és kulturalis identitasukat is deklaral-
tak.*' Az elsédleges identitisképzé elem azonban tovabbra is laestadianus

0 A kép forrasa: http://rushprint.no/2008/08/her-er-arets-amandavinnere/
*! M. Bodrogi 2009: 19-30.
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kereszténységiik (az evangélikus egyhazon beliil). A mozgalom Eurdpa
szerte elterjedt (tobbek kdzt Magyarorszagon is jelen van), st Amerikdba is
eljutott, és mara szamos elkiiloniil6é aga alakult ki. A laestadianus keresztény-
ség identitasképzd aspektusa a szamik korében jelenleg is nagyon erds.

A jojka és a szami revitalizacio

A laestadianus mozgalom ereje bizonyos értelemben sokdig biztonsagér-
zetet nyujthatott a szdmiknak a gyiilekezet hatarain beliil. A nyilvanos szfé-
rakban azonban — a 19. szazad végétdl kezdve — tarsadalmi presztizsveszte-
ségtol, diszkriminaciotol kellett tartaniuk a szami identitdsukhoz ragaszkodo
embereknek. Anyanyelviiket nyilvanosan nem hasznélhattak, és minden, ami
a szami 1éthez kotédott, igy a jojkalas is, stigmatizaltta valt.** Alsobbrendii-
ségiiket Svédorszagban tudomanyosan is probaltdk igazolni a rasszbiologiai
vizsgalatok céljabol felallitott intézetekben, amelyek egészen az 1970-es
évekig miikodtek.** Mindez olyan konkrét intézkedésekkel is parosult, mint a
sterilizalas. A vegyes lakossagu teriileteken, foként, ahol a szamik kisebb-
ségben voltak az anyanyelv, a jojkalas vagy a szami viselet kizarolag az ott-
honok falai kozott, a kiviilallok szeme eldl gondosan elrejtve 6rzott dolgokka
valtak. Harald Eidheim a tengerparti telepiiléseken, norvég halaszkozosségek
korében 616 szamikrol irt tanulmanyaban** arrdl szamol be, hogy az alacsony
szellemi képesség, koszossag, haszontalansag, nevetségesség €s hasonld szte-
reotipidk elleni kiizdelem a kiilsdségekben teljesen szamiizte a szami kultu-
ralis jegyeket. Bar nem szakadtak el teljesen a szami létforma minden ele-
métdl, fokozatosan maguk is hozzészoktak ahhoz, hogy a norvégok vagy
svédek részérdl elitélt, lenézett dolgokat (mint pl. a szdmi nyelvhasznalat
vagy a jojkalds) csupan rejtve, zart ajtok mogott, sokszor sajat gyermekeik
elétt is titkolva engedhetik meg maguknak. Szamiul megszolalni norvégok
vagy svédek jelenlétében provokacionak mindsiilt, viseletben megjelenni pe-
dig tarsadalmi 6ngyilkossadgnak. Az erdteljes dichotomizalas kovetkeztében,
hogy mentesiiljenek a megbélyegzéstdl, tulhangstlyoztdk mindazt, amit a
tobbségi kultiira részének tartottak.*> Am a magéanéletben, a szinfalak mo-
gott, mindig is szdmiul beszéltek, és gyakran kifejezték kozos identitasu-
kat”.*® Mindez a szami identitas mély valsagahoz, illetve a kiviilrdl demonst-

2 Eidheim 1971.

# Bjerklund 2000.

“ Eidheim 1969.

45 Eidheim 1971.

4 Eriksen 2006: 360.
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ralt és beliilr6l megélt identitdsok tudatos valtogatdsdhoz vezetett. Azonban
van az éremnek egy masik oldala, amellyel kapcsolatban Thomas Hylland
Eriksen a paradoxon®” fogalmat hasznalja. Az asszimilacié eszkdzrendszere:
a szami nyelvhasznalat tiltasa, a norvég, svéd vagy finn tarsadalmi szerke-
zetbe norvégként, svédként vagy finnként valo kotelezd betagozodas egy
olyan jartassagot adott a szamiknak, amely késébb lehetdvé tette, hogy haté-
konyan képviseljék sajat politikai céljaikat. Megtanultdk a nacionalizmus és
a tulélés kortars eszkoztarat.

JelentOs valtozas a 20. szazad utolsé harmadaban kovetkezett be, amikor
néhany szami értelmiségi elkezdte a jojkahagyomany ujjaélesztését, és az et-
nikai és kulturalis revitalizacio torekvéseihez kapcsolva egyre tobbeket alli-
tott maga mellé. A széles tomegeket eléré6 kommunikaciohoz meg kellett ta-
lalni azokat a kdzponti szimbdlumokat, amelyek eredményesen hasznalhatok
a szami nemzetépités folyamataban. Mivel a szdmik négy orszag teriiletén
¢lnek, €s a nyelvi, kulturalis tagoltsag is igen erds, ezeknek a szimbdlumok-
nak a kialakitdsa természetes mdodon bizonyos régiok nyelvi és kulturalis
jellemzdinek kiragadasat eredményezte. Igy keriilhetett egy sok teriileten mar
eltinében 1évé miifaj, a jojka az érdeklodés kdzéppontjaba.

Mivel a délebbi teriileteken erdteljesebb volt az asszimilacio, a svédorsza-
gi, finnorszéagi és a Kola-félszigeti szamik jogai pedig nagyon korlatozottak
voltak (a kisebbségi jogok intézménye még nem valt jelentds nemzetkozi jo-
gi diskurzussd), a politikai érdekérvényesitést legjobban elsajatito, és a gaz-
dasagilag is kedvezObb helyzetli norvégiai €szaki szamik valtak a ,,szami tar-
sadalom” kozéppontjava, szervezdivé. (Egyébként is a norvégiai Finnmark
Vidda jarés teriiletén éltek legnagyobb szamban szamik, és alkottak tobbsé-
get a teriilet nagy részén.) Igy a revitalizacié és a nemzetépités szimbolumai
is ebbdl a kozponti régiobol indultak utjukra, amelyek kozott talan a legfon-
tosabbnak a jojka bizonyult, bar ehhez id6 kellett.*® A jojka emblematikussa
tétele és nyilvanos alkalmazasanak koncepcioja eleinte sok akadalyba {itko-
z6tt, els6sorban éppen a szdmik részérdl. Mindenesetre komoly eldrelépési
lehetdség volt a 70-es évek elejére a jogi kornyezet megvaltozasa Skandina-
vidban: a demokratizalodas, a szekularizacio és a kisebbségek elismerése el-
érte azt a fokot, hogy immar jogi eszk6zokkel nem volt szabad fellépni a sza-

*7 Eriksen 2006: 360.

8 P1. a finnorszagi Nunnanen kornyékén, a norvégiai Kautokeino és Karasjok térségében
a jojka még valdban ¢él6 folklorkincs volt, igy gyijthetett jojkat Szomjas-Schiffert
Gyorgy is Eszak-Finnorszagban, 1966-ban, a revitalizaciés mozgalom eldestéjén
(Szomjas-Schiffert 1996).
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mik ellen.”’ Az eltiinében 1év6, egyesek altal lenézett, masok altal félelme-
tesnek tartott énekhagyomdny tudatos ujjaélesztése Nils-Aslak Valkeapdid
(1943-2001) nevéhez fiizédik. Jojkalni tudo fiatalokat gytijtott maga mellé,
lemezfelvételeket készitett és szinpadra vitte a jojkat. Eleinte kdzvetlen kor-
nyezete is megdobbent. A Valkeapaardl késziilt portréfilmben®™ a mara koz-
ismertté valt jojkaénekes kortarsak ugy nyilatkoztak, hogy amikor 4illohas’
megkereste Oket azzal, hogy szervezzenek jojkakoncerteket, készitsenek le-
mezfelvételeket, mind kétségbeestek. Ugy gondoltak, hogy az nem lenne il-
lendo, senki nem énekel jojkat nyilvanosan, és meg fogjak dket vetni az em-
berek. A kezdeményezés a kezdeti széleskdrii megbotrankozéason tillendiilve
nagyon sikeresnek bizonyult, rdadasul meglepden rovid id6 alatt, pl. az 1982-
es Eurovizids Dalfesztivalon norvég szinekben Sverre Kjelsberg és Mattis
Heetta egy jojkabetétet is tartalmazo, a szamik ellen elkdvetett jogtalansdgok-
16l sz616 dallal indult. (Maga Valkepéaa is jojkalt a norvégiai Lillehammerben
rendezett téli olimpia megnyitdjan 1994-ben.) A siker azonban nemcsak a
helyi politikai valtozadsoknak, hanem a kdzben nemzetkdzi szinten kibonta-
koz6 Oslakos mozgalmaknak is kdszonhetd. Ezekben az 1j, antikolonialista
diskurzusokban régi, majdnem elfeledett és lenézett kulturalis jegyek, jelen-
ségek ujra megbecsiilt, emblematikus format olthettek.

A jojka tehat az 1970-es években visszakeriilt a kdztudatba, majd a tobb
évtizedes mozgalom hatdsara ismét része lett a hétkdznapoknak és az {inne-
peknek. Sét, fokozatosan nem szami kdrokben is csodalatra és elismerésre
méltod jelenséggé valt a valaha lenézett, vallasi vagy esztétikai értelemben ir-
ritdlonak tekintett énekstilus. JOl példazza ezt a 2014-es ,,Talang Sverige”
(svédorszagi énekes tehetségkutatd) verseny, amelynek a valogatdjan egy
népviseletbe 61tozott szami it is megjelent. Jon Henrik Fjéllgren dél-ameri-
kai ,,indidn” szarmazasu, csecsemoként fogadta drokbe egy svédorszagi szami
csalad. A szinpadi fellépést megel6z6 bemutatkozo kisfilmbdl kideriilt, hogy
gyerekkoraban még sokan lenézték €s cstufoltak a borszine miatt, és azért is,
hogy egy hagyomany6rz6 szami réntarto csalad tagja. O ennek ellenére biisz-
kén mutatta meg a szami kultura értékeit a svéd nagykézonségnek, e tehet-
ségkutatora is jojkaval késziilt. Jon Henrik eldadasa alatt mintha varazslat

* Ennek ellenére norvégiai tereptapasztalatom az, hogy a tobbségi tarsadalom egy te-
kintélyes része feldl a hétkoznapi életben még jelenleg is erételjes kirekesztés érzékel-
hetd.

% A portréfilm cime: Vdimmustan lea biegga [Szivemben szélfuvallat]. A youtube-on el-
érhetd: https://www.youtube.com/watch?v=ax8eWwrneVE

> Valkeapai szami neve.
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toltdtte volna be a termet, mindenki szoborra merevedett, a kdzonségen ¢és a
zslirin is a meghatodottsag lett urrd. Az ének utan a kdnnybe labadt szemii
kozonség €s a zstri is allva tapsolt, €s alig tudtak megszodlalni a megrendiilt-
ségt6l.>> Néhany héttel és forduloval késébb Jon Henrik az orszagos verseny
nyerteseként tavozott. 2015-ben mar az uralkoddcsalad elétt jojkalt svéd
zaszIok alatt, a svéd katonazenekar kiséretében a Nationaldagen [a nemzet
napja] iinnepi eseményén.>® A svéd nemzeti napnak immar hagyoméanyava
valt, hogy szami énekes 1ép fel a diszeldadas részeként, és Jon Henriken ki-
viill tobb szami énekes lett népszertivé a nemzetkdzi kozonség korében is.
Ezek az események is hozzdjarultak ahhoz, hogy a veszélyeztetett kisebbség
pozicidja megerdsddjon a skandindv allamokban.

A jojkéaval kapcsolatos kétségek, véleménykiilonbségek azonban korant-
sem tintek el. Mindez egy nagyon is Osszetett problémabol fakad: egyrészt
maga a jojka is sokat valtozott az elmult néhany évtized alatt, masrészt — bar
a mufaj megszabadult a silany és alacsony szinvonalu jelzk bélyegétdl — a
jojkat a samanizmushoz kapcsolodo sztereotip elképzelés fennmaradt, sot,
atalakulva ugyan, de meg is er6s6datt.>

A jojka a ,,pogany” és keresztény diskurzusokban

A jojka miifajdhoz vald viszony ma is megosztja az embereket, szdmikat
és a koriilottiik/kozottiik €16 finneket, norvégokat, svédeket egyarant. Jollehet
a jojka hasznalati kore valaha a szamik életének teljes spektrumara kiterjedt,
napjainkban — akércsak a torténeti forrasokban, a hittérités, illetve a
laestadianizmus kibontakozasanak idészakdban — a samanizmussal valo 0sz-
szefonddasa kap leginkdbb hangsulyt. A hajdanan a megvetést megalapozé
,»pogany” bélyeg — talan éppen a stigmatizacio tarsadalmi emléke miatt is —
merdben Uj jelentést kapott, és a nemzeti identitdskonstrukcié egyik 0 szim-
bolumava valt, paradox médon megerdsitve magat a korabbi sztereotipidt. Ez
a jojka-értelmezés fogalmazodik meg a ,,celeb” jojkaénekesek eldadasaiban,
a filmekben, vagy az irodalmi alkotdsokban. Mindez az Oslakos statusszal
rendelkezd, vagy ennek elérésére torekvd népeket 6sszekotd kozos, a ,,hoditd

32 A verseny kozvetitése a youtube-on megtekinthetd: https://www.youtube.com/watch?v
=woEcdqqbEVg

33 Az utdbbi években tdbb szami eléadd volt diszvendége az eseménynek: 2013-ban
Sophia Jannok, 2014-ben Inga Maret Gaup, Juuso Loreen tarsasagaban.

* Ki kell emelnem, hogy a szakirodalom egyontetii allaspontja szerint a samanizmus a
19. szazad kozepére-végére eltlint a szami kultarabdl, igy csak annak emléke, ponto-
sabban a rola konstrualt kép az, amit felhasznaltak a kiilonb6z6 egyhazi, tarsadalmi
diskurzusokban.
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tobbségi tarsadalom” gondolkoddsmodjaval erésen dichotomizalé — annak
ellentétét képezo — diskurzus térnyerésével is Osszefiigg. Az Oslakos fogalom
ugyanis még mindig erdteljesen kotddik a premodern, a természettel 9ssz-
hangban €106, ,,pogany” ember idealképéhez. Ebben a gondolkoddsmodban
gyakran a kereszténység is imperialista hodito hatalomként jelenik meg. Az
Oslakos statusszal ,.elvards-szeriien” Osszekapcsolddo ,természeti vilagkép”
pedig nemcsak a torténeti diskurzusokbol merit, hanem jabb megerdsitést
kap a kortars, a modernizaci6 vivmanyait, a kdrnyezetszennyezést elitéld
globalis kommunikacidban és az ujpogany tudas-regiszterekben.”> Mindez
ellenérzéseket valt ki a laestadianus szamik tobbségébdl, akik e hangadd
szimbolikus nyelvezettel (azaz a kereszténységgel nem 0sszhangba hozhat6
»samanisztikus” jelképek kozpontba helyezésével) nem értenek egyet, €s
kételkednek hosszutavu sikerességében. Jol illusztralja ezt a Sdgat szami fo-
lyoiratban meglehetdsen provokativ cimmel megjelent riport: ,,7he Sami
Flag is Ugly and Full of Occult Symbols™ [A szami z4sz16 cstunya, és tele van
okkult szimbolumokkal].*® A nyilatkozé szami lelkész elitéli a szami zaszlon
megjelend Napot, Holdat és a sdmandobot egyszerre jelképezd kort, szive-
sebben 14tna a keresztet a zaszlon, hiszen a szamik mar rég nem poganyok,
tovabba tudatositani kellene szerinte, hogy a samanisztikus jelképek és a
szamisadg mitikus/ezoterikus kddbe burkoldédzé interpretacioi nem mindenki
szamara szimpatikusak. Vannak, akik hidnyoljak a keresztény jelképeket a
szami identitasépités folyamatabol. Azonban e véleményiik — tereptapaszta-
latom alapjan — kordntsem tiikr6zi a tobbség allaspontjat a kereszténység
szami torténelemben betdltott nagyon ellentmondasos szerepe miatt.

A laestadianus és mas, erdsen keresztény kotddésii csoportok elsésorban a
keresztény-ellenes (vagy annak érzett) diskurzusok ellen lazadnak, korant-
sem utasitjak el ,,altalanossdgban” a szami kulturalis jegyeket. A szami vise-
let példaul tinnepi 6ltdzetként folyamatosan jelen volt és van a vallasi alkal-
makon. A laestadianus szami templomok képei, oltarai (sokszor még a ke-
reszt is) a szami (szin)vilagot tiikrozik. A kautokeindi (Eszak-Norvégia)
templom belseje, a jukkasjirvi (Eszak-Svédorszag) templom oltarképe (és
hosszan lehetne sorolni a példakat) a viselet €s a szami zaszl6 négy szinében:
kékben, pirosban, sargdban és z6ldben pompaznak.

> Hilder 2015: 109-148.

% A tjsageikk eredeti forrasa: http://www.sagat.no/hovednyheter/2013/02/16/29982/. A
riportot tobb norvég lap is kozolte, pl. http://www.vl.no/troogkirke/pastor-h%C3%
BS8ster-storm-etter-kritikk-av-sameflagget-1.59464 és http://thornews.com/2013/02/
16/pastor-the-sami-flag-is-ugly-and-full-of-occult-symbols/
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o 57
Konfirmalo szami gyerekek.

A diskurzusok kozeledése (?)

Ugy tiinik, a kemény ellenallas dacéra a jojka ndvekvé népszeriisége mégis
képes attorni a merev vallasi kereteket. A keresztény szami fiatalok koziil
tobbek részesei szeretnének lenni a szami zenei életnek, természetesen a joj-
ka pogéany értelmezésének az elutasitidsaval. Néhanyan nemcsak, hogy meg-
probaljak felszabaditani a jojkat a ratapadt pogany jelentések terhe alol, ha-
nem kifejezetten 0j, keresztény jelentésekkel ruhazzak fel. Ennek a kezdemé-
nyezésnek a pozitiv fogadtatisat és megvaldsithatosagat egyelore kisebb,
egy-egy telepiilésre vagy egyhazkeriiletre kiterjedd (féleg svédorszagi) pél-
dak mutatjak. Néhany helyen a jojka mara a liturgia részévé valt a konzerva-
tivabb keresztények erds ellendllasanak dacara. Johan Mirek, jokkmokki lel-
kész kidolgozta €s alkalmazza a jojkat magéaban foglalo liturgiat, és a svédor-
szagi Szami Egyhazi Tandcs vezetdje, Tore Johnsen inditvanyozta a norvé-
giai szami egyhazi vezetés felé, hogy az egyhaz ott rehabilitalja és alkalmaz-
za a jojkalast.”® E kezdeményezés elfogadasa egyelore varat magéra, azonban
az évente megrendezett norvégiai ,,Egyhdzi Napok™ programjabol (jojka-
koncert, sportesemények, mizeumi kiallitdsok, dobokkal eléadott performan-
szok stb.) is latszik, hogy fokozatosan egyre szélesebbre tarulnak a kapuk.
Ennek alapjan joggal mertilhet fel a kérdés azzal kapcsolatban, hogy a ke-

37 A kép forrasa: http://www.dagbladet.no/2011/06/27/nyheter/utdanning/samer/
innenriks/diskriminering/17081448/
> Hilder 2015: 117.
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reszténység elotti szami vilagkép elutasitdsdt megfogalmazd vélemények
nem kertilnek-e rovid idén beliil kisebbségbe?

A 2013-as szami Girkobeaivvit [Egyhadzi napok] fesztival plakatja.

A programok kozétt satoros istentisztelet, jojkakoncert, neosaman-performansz,
néprajzi tarlat, kiallitisok és sportesemények is szerepeltek.”

A norvégiai szamik egyik kdzpontjaban, Kautokeindban egyelére nem
szeretnének jojkdlni a templomban, azonban a legnagyobb jojkaversenyt
(Sami Grand Prix) még ha nem is a templomban, de egyhazi tinnep alkalma-
val, husvétkor tartjak, és tobb (ezen a versenyen ,,felfedezett”) énekesnek je-
lennek meg parhuzamosan jojka- €s zsoltarlemezei is. Frode Fjellheim pedig
a Disney 2013-as gyartasu Frozen [Magyarorszagon: Jégvarazs] cimi rajz-
filmjéhez egyhdzi kantatakat déli szami jojkakkal 6tvoz6 zenét irt (Cantus

> A kép forrasa: http://www.samiskekirkedager.no/en/the-sami-church-day-program-is-
finished/
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Eatnemen Vuelie).®® Kiilon emlitést érdemel, hogy még a jojkahagyomanytol
elzark6zo laestadianus gyiilekezetek zsoltarai is nagyon emlékeztetnek hang-
zasvilagukban a jojkékra, bar, ha valaki ezt szova teszi, erdsen tiltakoznak.®'

Frode Fjellheim (zeneszerzé) a Frozen plakdtia mellett”

A jojka-diskurzushoz kapcsolddoan olyan egyéb kdzponti pogany szim-
bolumok keriilnek 0 kontextusba, mint példadul a Nap ¢€s a régi (els6sorban
ndi) istenségek. A szamik teremtésérdl szolo eredetmagyardzd mondakban
ujra és ujra megjelend sziizsé szerint a szamik a Nap fiai, akik a Nap jarasa-
nak megfeleltethetd, ciklikus vandorlas szerint élik az életiiket.” Az Isak
Saba altal irt Sami soga lavlla, azaz ,,szami nemzeti dal (himnusz)” szovege,
részben ebbdl a hagyomanybdl merit, amikor a szdmikat ,,Nap-fiaknak fé-
nyes sarja”-ként irja le.®*

59 A filmzene elérhetd a https://www.youtube.com/watch?v=LTNQAL4nV5A linken.

81 Az észak-norvégiai Tana egyik lelkészének kozlése (2015. jalius 28.). Ugy fogalmaz:
,,az egyhazi énekeket nem a kotta szerint, hanem a jojkara jellemzo6 hajlitasokkal ének-
lik”, aztan feleségével be is mutatta, hogyan hangzanak az ismert evangélikus énekek
a szamik eléadasaban.

62 A kép forrasa: http://www.rorosnytt.no/fantastisk-suksess-frode-fiellheim/

% Gaski 2003.

6% példaul az Anders Fjellner altal gyiijtott és kiegészitett epikus jojkaszovegekbél. Fiell-
ner munkajat az akkoriban mar javaban folyo finn folklorgyiijtések és -kiadvanyok is
inspiraltak, igy sziiletett meg a korabeli folklorszoveg-kiadas gyakorlatat tikrozo, a
lejegyz6 kreativitasaval megformalt Pdiven parneh [A Nap fiai] és a Pissan Passan
pardne [Pissa és Passa fia] cimii ,,szami eposztoredék™. A magyar szovegidézet Bede
Anna forditasabol valo (1d. Keresztes 1983).
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Jukkasjdrvi szami templomdanak orgonajat samandobot formazo alapra helyezett
Napszimbélum disziti. A laestadianus Lars Levi Sunna munkdja.”

A kereszténység eldtti kulturalis elemek kereszténnyé tételére, rehabilita-
cidjara szamos tovabbi példaval rendelkeziink. Vannak olyan evangélikus
templomok, amelyekben a sdmandobokrol ismert motivumok (leggyakrab-
ban a nap ¢€s az dhkkdk) ,.koszonnek vissza” képek és szobrok formajaban: a
templomkaput6l az orgonan at egészen az oltarig. Sokszor mar a templom
¢piilete is a kereszténység elotti idoket, de legalabbis a hagyomanyosnak te-
kintett szami kultirat idézi, mint pl. a régi hitvilag egy alakjahoz, a Stallu-
hoz k6t6d6 kultikus helyen® épiilt foldkunyhé-templom a svédorszagi Padje-
lanta Nemzeti Parkban, vagy a norvégiai Mo i Ranaban talalhat6, 800 ember
befogadésara alkalmas, oridsi satortemplom.

65 A kép forrasa: http://ojs.tsv.fi/index.php/temenos/article/viewFile/7508/6496

5 Stdllu a szami hitvilag hiedelemalakja. Stallu egy nagy erejii, emberszabasu csuf lény,
aki egyszerre gonosz és ostoba. A folklorszovegekben gyakran eléforduld sziizsé sze-
rint lednyt probal rabolni maganak, a szamik azonban legtdbbszor tuljarnak az eszén.
Johan Turi kommentalja is a koényvében kozolt kozismert stallu-torténeteket: ,,Most
mar csaknem minden sztallo elment, de van még néhany lapp, aki rokonsagban van
velik” (Turi 1983: 219).
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A norvégiai satortemplom Mo i Randban, a Girkobeaivvit [Egyhazi napok]
fesztival egyik helyszine. Az istentiszteletei idején is ég a tliz a sator koze-
pén, koriilotte rénszarvasprémek és -agancsok. A gyerekek a szami viselet és
a szami zaszlo6 szineibe Oltoztetett (kék, piros, zold és sarga szinti fonalakkal
korbetekert) kereszttel vonulnak.®’
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A kereszténység eldtti kultikus helyen (,, Stallu-dombon”) allo,
hagyomdnyos szami foldkunyh6bél kialakitott templom®
(Svédorszag, Padjelanta Nemzeti Park).

67 A képek forrasa: http://www.laponiapictures.com/Lapland/Farms+Cabins+Buildings/
Staloluokta+Sami+Church-+teepee/@wic-20090709 01083,
http://brittarnhildshouseinthewoods.typepad.com/.a/6a00d8341bf74c53ef019104b501
c0970c-pi

6% A képek forrasa: http://www.huwans-clubaventure. fr/voyage/voyage-trek-et-
randonnee/suede/esuedpad; http://www.laponiapictures.com/Lapland/Farms+
Cabins+Buildings/Sami+Church+teepee+at+Staloluokta/@toj-bg2 787

220



A JOJKA SZEREPE A 20-21. SZAZADI DISKURZIV FOLYAMATOKBAN

A jojka évszazadokon keresztiil 6sszeforrott a szdmi identitassal, és mind-
ennek a felelevenitése, érthetd modon, részét képezi a szamik nemzetépitésé-
nek. A jojkat a keresztény vilagképen beliil rehabilitalni vagyok kozott sokan
vannak, akik a 20. szazadi események miatt csak felnéttként szembesiiltek
azzal, hogy maguk is szamik, vagy a felmenéik kozott szamik is vannak.®
Ok kiilonosen igénylik azokat a forumokat, ahol a szami életforméban, kulta-
raban részesiilhetnek, ,.kapaszkodnak” minden emblematikusnak tiind szami
szimbolumba.”® Akarmilyen tavol is élnek, a vakaciokat a szami régiokban
toltik, népviseletet Sltenek, és a jojkahagyomanyban vald elmeriilés, az el-
mulasztott dolgok pétlisa, megélése nagyon fontos szamukra.”' Tobbek ko-
zOtt a szami identitds felfedezése, és annak kommunikaldsara valo igény
hivta ¢letre azt az elgondolast is, hogy a templomi alkalmak is ,,sz&mi mo-
don” teljenek, igy példaul a jojkalas beépitésével.”?

A szadmik korében nem jutott még nyugvopontra az ezzel kapcsolatos vita.
Mindenesetre a jojkéval kapcsolatos diskurzusban egyre erdsebben hallatszik
azoknak a hangja, akik — ha nem is vinnék be a jojkalast a templomba — ke-
resztényként elfogadhatonak, s6t fontosnak tartjdk a hagyomany apolasat. A
médiat is uralo, kozponti és legerdteljesebben sugarzott sztereotip interpreta-
ci6 azonban (amely a jojkalas szamos aspektusa koziil a samanisztikus vilag-
képhez kapcsolodokat emeli ki leginkabb) sokak szamara tovabbra is komoly
akadalyt képez a jojka arnyaltabb értelmezéséhez.

A ma legismertebb ¢€s legnépszertibb jojkaénekesek kozott sokan vannak,
akik laestadianus csaladban néttek fel (pl. Marie Boine Persen ¢s Wimme
Saari). Mivel otthon és a vallasi kozdsségben mind a jojka, mind a ,,vilagi”
modern zene tiltott volt, tobbnyire kamaszként vagy felnétt korukban ismer-
kedtek meg mélyebben az ,,egyhazon kiviili” zenei viliggal.”> Bar palyava-
lasztasuk vallasi kozosségiik rosszallasaval jart, ezek az énekesek nem sza-

5 A téma egyik (magyarul is olvashato) szépirodalmi feldolgozasa Helene Uri Szavak a
multbol cimi regénye (L’ Harmattan, Budapest, 2015).

7 Grundsten 2010.

"' Egyik norvégiai terepmunkam alkalméval (2014 juliusaban) a norvégiai szami kultira
egyik kozpontjaban, Kautokeinoban talalkoztam egy idds szami nével, aki Osloban
¢lte le az életét, és csak felnottként tudta meg, hogy 6 szami. Mar elmult hetven éves,
de minden nyaron autdba iil, és tobb ezer kilométert autozik, fel a messzi északra,
hogy szamik kozott lehessen. Az egyik legfontosabb élménye, hogy a jojkakat ott
nemcsak lemezroél, hanem él6ben hallhatja.

72 https://www.youtube.com/watch?v=V55V1RfQi6w. J6 példaja ennek a Templom na-
pok fesztival megnyitdja.

7 Lehtola 2010: 160-110.
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kitottak teljesen a csaladi és vallasi hagyomanyaikkal. Lemezeiken a jojkak
mellett 4ltalaban zsoltarok is szerepelnek, amivel az ellentétek feloldasara
tett komoly torekvéseiknek adnak hangot. Megdobbenté modon a jojkalast
még Ok is samanisztikus keretek kozé helyezik: jol tiikrozi ezt koncertjeik és
videoklipjeik képi vildga. Mindez arra emlékeztet, amikor annak idején ke-
resztény jelképeket festettek a sdmandobok rajzai kozé: a dob felsd vilagot
ségek a templomokkal és keresztekkel, ami nyilvanvaléan nem volt elégsé-
ges ahhoz, hogy az egyhaz elfogadja a samanizalast.

Sofia Jannok jojkakoncertjeinek gyakori kelléke a dob™

Pogany kereszténység (?)

Mar maga a kérdés, hogy hogyan lehet keresztény keretbe helyezni a
jojkat, egyelore sokakat megbotrankoztat. Nagyon hasonlit ez a helyzet ah-
hoz, amikor az 1970-es évek elején Nils-Aslak Valkeapdd a jojkalast szin-
padra vitte. A fentebb mar bemutatott torténeti okok miatt ekkoriban mar
maguk a szamik sem tartottak illendének azt, hogy kiviilallok (féleg nem
szamik) elott jojkadljanak. Vagyis egy rejtett, intim szféraba szamiizott, ,,sz¢-
gyellni vald” dolog lett hirtelen rivalda fénybe helyezve, raadasul hangszer-
kisérettel és egyéb, kordbban teljesen miifajidegen eszkoztarral. A legtobb

™ A kép forrasa: http://eszakorszag.blog.hu/2012/02/03/sofia_jannok es_a_szami_joika

222



A JOJKA SZEREPE A 20-21. SZAZADI DISKURZIV FOLYAMATOKBAN

szami kételkedett abban, hogy a kezdeményezésnek szamukra pozitiv hoza-
dékai lesznek. De Valkeapdd a sokszoros ellenallassal dacolva hitt a vallal-
kozas sikerében, ¢és az id6 6t igazolta abbdl a szempontbdl, hogy néhany év-
tized alatt a jojka a szami tdrsadalom kozponti, emblematikus szimbdlumava
valt. Arra hivatkozott, hogy valaha a jojka képezte a szdmi kultira ontoldgiai
alapjat, és ennek a miifajnak még a 20. szadzadban is 6ridsi mozgodsitd, iden-
titas-megerdsité ereje lehet.”” A szamik politikai és kulturdlis megerésddése
az altala elinditott, a zene nyelvén sz616 mozgalomnak is nagyban kdszon-
hetd. A szamik kulturdlis értékeit Valkeapad tigy akarta megismertetni a ko-
rilottiik €16 mas nemzetiségtiekkel, hogy szamukra érthetdbbé, befogadhato-
va alakitotta. A kordbban marginalissa valt, lenézett zenei hagyomanybol egy
Uj, a szamisagot reprezentald, modern kulturalis konstrukciot, a szamik egyik
f6 muvészeti irdnyzatat alapitotta meg. Ez nemcsak ,kifelé” iranyuld kom-
munikéci6 volt, hanem jelzés a szami kozonség felé is: egyrészt bizonyitotta,
hogy egyesek altal féltve 6rzott, masok altal feledni kivant kulturdlis értékeik
elnyerhetik masok elismerését, masrészt, hogy a hagyomanyok fennmarada-
sdhoz hozzatartozik a valtozas, és ezt el kell fogadni.

A régi-ij jojkahagyomany keresztény vilagképbe torténd befogadasa va-
l6szintileg még sokaig komoly akadalyokba fog {itkdzni. A kisebbségi Iét, az
asszimilaciotol valo félelem, a globalizalodo kultura miatti fenyegetettség-
érzet ugyanazokat az ellenreakciokat hivja é€letre Ujra és ujra: az ,,0siség”
diskurzusat, ami kényszertien forr 0ssze az autentikus szami létforma megfo-
galmazasaval. Azok a jellemzok erésodnek, amelyek a ,,gyarmatositas™ elotti
elképzelt idoket idézik, és egyfajta kitalalt hagyomany részévé valnak.”® Eb-
ben a posztkolonialista diskurzusban minden, ami a hoditokkal érkezett — igy
a kereszténység is — szilikségszeriien rossz, és minden, ami etnikus, 6si, az jo
(ugyanugy sztereotip modon). Ez a homogenizalé gondolkoddsmdd azonban
fesziiltségeket sziil a szamik kozott, amely a szami irodalomban is tobbszor
megfogalmazodik: ,,Nem ugy élek / nincs oly hdzam / nem vadaszom. /
Szami vagyok-e? // Mégis / szami a vagyam / szami a gondolatom / szami a
lelkem / nyelvem szami”.”” Sokan ugy vélik, hogy ez a retrospektiv szemlélet
hosszu tdvon artalmas, hiszen nemcsak a kulturdlis egyediséget kommuni-
kalja, hanem fenntartja azt az éles cezurat, amely a szamikat a modern tarsa-
dalom hatarvonalan kiviilre helyezi. A két sz¢élsdséges front kozott allok pe-
dig megprobaljak kialakitani azokat az elveket, amelyekben az 6slakos 6rok-

> Hirvonen 1999: 143—144.
76 Kristof 2007: 153-172.
" Ravna Eira Domokos Johanna forditasaban (Domokos 2003: 23).
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séget €s a kereszténységet is magaban foglald életszemlélet megférnek egy-
massal.

Természetesen a konszolidacio igénye nemcsak a jojkaval kapcsolatban
mertil fel: a rénszarvasgazdalkodastol az 6ltozkodésig sok parhuzamos, rész-
ben vallasi vonatkozasu dilemmat lehetne felsorakoztatni.”® Uj irdnyzatok ki-
alakulasakor vannak, akik a kortars vildghoz vald alkalmazkodést tartjak
fontosabbnak, de sokan vannak a kétkeddk taboraban is, akik a nagy multtal
rendelkezd, mélyen gyodkerezd ,,0s1” gyakorlatoktdl és szemléletmodtol ne-
hezen tudnak, vagy félnek elszakadni. Erdekes, hogy mindkét gondolkodasi
sz¢lsdség erdsen gyokerezik a régi, 19. szazadi diskurzusokban. Ha alaposan
megvizsgaljuk az ideoldgiai alapokat, kideriil, hogy az 6sszebékithetetlennek
tlind szemléletmodokban tobb a parhuzam, mint az ellentét. Ma vilagszerte
megfigyelhetd, hogy kételyek fogalmazddnak meg az un. ,,modern” vagy az
»euro-atlanti” gondolkodasforméval és életstilussal kapcsolatban, ami a ret-
rospektiv szemléletet erdsiti. A szekularizacio, a kornyezetszennyezés kovet-
kezményei, a kdzosségek valsaga, a tulzott individualizmus ,,rémképe” miatt
sokan érzik ugy, hogy a ,,nyugati életstilus” megbukott, és a valsagbodl valod
kiutat az 6slakos népek tudasahoz, gyakorlatahoz vald visszatérés jelenti. Ez
viszonylag 0j jelenség, ha arra gondolunk, hogy Valkeapédd a 70-es években
még ,.eurdpaiva” kivanta tenni a jojkat.”” Masrészt viszont meglepéen ha-
sonlit a helyzet a laestadianus mozgalom 19. szdzadi megsziiletésének és ki-
bontakozasanak koriilményeihez. Akkor is kétfajta (egy modernebb ¢és egy
»archaikusabb”) kultura és vilagkép litk6zott dssze: a telepeseké €s a nomad
Oslakosoké. Laestadius pedig az utobbit tartotta értékesebbnek, mindamellett,
hogy modernizacios torekvések is vezéreltek. A kereszténység el6tti szami
hitvildg elemeinek egy részét, bar latens modon, éppen Laestadius teologiaja
vitte tovabb. Ez jo hivatkozasi alap azok szdmara, akik a kereszténység eldtti
hitvildg elemeinek felhasznalaséval probaljak ma ujrafogalmazni azt, hogy
mit is jelent szamiként kereszténynek lenni. J6 példdja ennek a Laestadius

8 Egyes rénszarvastarté gazdak szerint példaul az éghajlatvaltozas miatt a nyari legelSk
hasznalatanak periodusat jo két honappal korabbra kell hozni, 6sszhangban a norvég
tuddsok véleményével. Sok szami azonban sajat réncsordajanak vesztesége aran is
tiltakozik az évszazadok alatt kialakult menetrend megvaltoztatasa ellen, és a norvég
kutatok ,.kiils6” véleményét illetéktelen beavatkozasnak tekinti. Raadasul maig sza-
mon tartjak azokat a ,;szent” helyeket, amelyeket nem vehetnek igénybe a rének le-
geltetésénél, mert azzal a fold szellemeinek a haragjat vonnak magukra.

7 Palyaja soran Valkeapii is egyre élesebb kritikat fogalmazott meg az északi allamok
természetrombold, kizsakmanyol6 gazdasagpolitikajaval, és a szami kisebbségek jo-
gainak gyakori csorbulasaval kapcsolatban.
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keresztnevét viseld laestadianus presbiter, Lars Levi Sunna, aki felnéttként
ismerkedett meg a szamik kereszténység elétti vilagképével. Huszonot éve-
sen hallott néhany idds férfitol (akikkel egy fafaragé miihelyben dolgozott)
régi szami torténeteket. A hallottak felkeltették a kivancsisagat, olyannyira,
hogy a témaval foglalkoz6 szakirodalmat is felkutatta. Az 0j ismeret olyan
nagy hatéssal volt r4, hogy a hasznélati targyak helyett, amiket kordbban ké-
szitett, az 6si szami hitvilag alakjait kezdte megformalni. Fel sem meriilt
benne, hogy ezéltal megtagadja keresztény hitét, raadasul a helyi egyhazi ve-
zetés is pozitivan fogadta a miivész alkotdsait. Olyannyira, hogy Jukkasjéirvi
temploménak oltarara faragott sémandob motivumok keriiltek, a luledi egy-
hazmegyétdl pedig egy templomi vandorkiallitas megrendelését kapta. A ki-
allitds anyaga azt mutatja be, hogyan taldlkozik a természetvallas a keresz-
ténységgel.*

Ahkkék (szami néi istenségek) az virasztala mellett. Uksdhkkd (balra) ajtodrzd és
a csaladi béke istenndje, Sardahkka (jobbra) pedig a sziiletés istenndje a kereszténység
elotti szami hitvilagban. A satorban elhelyezett jelenetben a kereszteny szimbolumok
a bejarattal szembeni szent helyen sorakoznak.
Lars Levi Sunna munkdja.”!

Ugy tiinik, a szami tarsadalomban ma a kulturalis (és ezéltal etnikus)
egyediség és hitelesség fenntartasa a legfontosabb. A keretet ehhez az egyik
esetben a kereszténység, a masikban a samanisztikus vilagkép szolgaltatja, és
a kettd Osszebarkacsolasara (vagy legaldbbis kibékitésére) torténd kisérletek

% Forras: http://www.tidningenspira.se/2014/korset-moeter-urmodern.aspx
*1 http://www.terre-des-sames.com/les-cent-ans-de-leglise-de-kiruna-2/
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is egyre erdteljesebben vannak jelen a kortars diskurzusokban. A kiilsé
szemlélok (norvégok, svédek, finnek) a szamik érdekérvényesitd torekvéseit
latjak mindben, és egy, a sajatjuktol nagyon eltérd vilagot, amit hol az egzo-
tikumra ¢hes kivancsisaggal és rajongassal, hol pedig kimért, sot rosszallo
tavolsagtartassal szemlélnek.

Osszegzésképpen

A fennmaradas érdekében a modern eurdpaisag felé kozeledés vagya,
amely a kezdetekben Nils-Aslak Valkeapidd miikodését is jellemezte, az ez-
redfordulora hattérbe szorult a kdézponti diskurzusokban. Helyét jelentds
részben atvette az 6slakos népek dsszefogasanak idealképe. Ugyanakkor nem
mondhatd, hogy az utdbbi egyetlen tulélési stratégiaként maradt versenyben
a szamik korében. A keresztény csoportok (bar hangjuk napjainkig kevésbé
volt hallhato) inkabb kortérs és keresztény alapokra épitenék a szami jovoke-
pet. A 21. szazadban kibontakoz6 jelenségek pedig azt sugalljak, hogy sokan
vannak, akik nem valasztani szeretnének a diskurzusok kozott, hanem inkabb
Osszekapcsolni azokat, hiszen ezekben a gondolkodasmodokban kozds a
kulturdlis folytonossag iranti igény. A laestadianizmus, akarcsak a jojkaha-
gyomany (annak pogény kontextusaval egyiitt), a koztudatban mind a szamik
kulturdlis specifikumai maradtak. Talan éppen ezért nehezen megvaldsithato
az ideologiak kovetkezetes elkiilonitése (az erre tett erdfeszitések ellenére),
amint ezt jonéhany példaval illusztraltam. Az asszimilaciotol valo félelem
napjainkban is erdteljesen jelen van a szamik gondolkodasaban, és a kultura-
lis és etnikai (kiil)onalléssaguk megdrzésének igénye talan egyre tobb helyen
fogja 0sszeflizni a latszolag kiilonallo szalakat.

,»Azt szoktam mondani, hogy egyik kezemben a szdmi természetvallast, a
masikban a keresztet tartom. Ez tesz engem egész emberr¢, €s hiszem, hogy
az Isten azt akarja, hogy igy legyen”®* (Lars Levi Sunna, 2014. februar 6-4n).

%2 Az idézet a 2014. februar 6-4n, a Szami Nemzeti Napon megjelent Sunnaval késziilt ri-
portbdl valo. Forras: http://www.tidningenspira.se/2014/korset-moeter-urmodern.aspx
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Balra: Lars Levi Sunna alkotdsa

(samdndobot atfiiré kereszt, a tetején dtiveld szami lasszéval).™
Jobbra: szami istenség-abrazoldsok samandobokrol.*

83 A kép forrasa: http://www.tidningenspira.se/2014/korset-moeter-urmodern.aspx
8 A kép forrasa: https:/hu.pinterest.com/pin/234539093064495441/
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*

The Role of the Yoik in the 20"-21% Century Discourses:
Yoik, Psalm, “Yoikpsalm”

Yoiking is a vocal singing tradition of the Sami. It involves many sacred and
profane symbols. Its scope of application goes far beyond the usual connota-
tions of folk songs or ritual songs. It has numerous functions: it is a means of
communication; an expression of identity; an instrument of entertainment; it
is, furthermore, a system to classify and identify the society and the envi-
ronment of the Sami; it is a sort of summary of the experience and knowl-
edge acquired of the world that reflects and expresses their worldview. The
primary means of sacred communication was also the yoik. This practice is
the one most often referred to by observers. Medieval and early modern
sources (usually authored by travelers and missionaries) all mention the yoik
without exception as a symbol of paganism, as a magical, diabolical song
constituting part of the shaman’s ritual ceremony. Visitors could not tell the
difference between the ritual songs of the shamans and the common ‘folk
songs’. The stereotyping (external) label of ‘shamanism’ was easily applied
to any yoik, regardless of it having anything to do with shamanism or not.
Thereby one of the external categories, the stigmatizing concept of “pagan”
became firmly embedded in the notion of yoiking over the course of the seven-
teenth and eighteenth centuries. These negative undertones regarding the
Sami were accentuated by a new (political and scientific) discourse unfolding
at the beginning of the twentieth century (as an offshoot of evolutionism and
racial theory), separated from religious institutions, in which yoiking was de-
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scribed as an inferior, despicable and shameful custom along with any other
phenomena associated with the traditional lifestyle of the Sami.
Although the fear of punishment was very successful in repressing the prac-
tice of the yoik, the sermons of the much-respected and popular Laestadius,
and the Christian Awakening movement that he had launched resulted in an
even stronger repression of this vocal tradition. After that it was not out of
fear that many Sami did not yoik, but because they were convinced that it
was a sin and an instrument for ‘conjuring the Devil’. Most of the Laestadi-
ans rejected the yoik also nowadays, but many among the Christian Sami
youth desire to reconnect with their culture’s music, while rejecting the pa-
gan interpretation of yoik. Some of them not only try to relieve the yoik of its
pagan connotations, but they specifically invest it with new, Christian
meanings. The positive reception and the feasibility of this initiative have
been thus far demonstrated by certain settlements or dioceses (mostly in
Sweden). In some places, the yoik has already become part of the liturgy in
spite of the reluctance of conservative Christians. In the centre of the Norwe-
gian Sami, in Kautokeino, they are not yet ready to have yoiking in the
church. Although the most important yoik competition (Sami Grand Prix)
takes place, not in a church, but on the occasion of a religious holiday, at
Easter. Numerous singers (‘discovered’ at these events) release albums of
both yoiks and Psalms here. It is also worth mentioning that the psalms of the
Laestadian congregation, which secludes itself from the yoik tradition, also
recall the sound environment of yoiks; although if someone remarks on it
they strongly object to the comparison.
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